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Elio Jucci

“IL LUOGO CHE HO SCELTO”
IMMAGINI BIBLICHE DEL POTERE*

Nell’eta di transizione che vedeva da una parte il rimpian-
to per il dissolversi dell’autorita delle istituzioni imperiali, e d’al-
tra parte il costituirsi della societa cristiana con il lento affermarsi

* 1l presente articolo rappresenta, con leggere modifiche, il testo di una
relazione tenuta il 5 maggio 1989 a Messina nell’ambito del convegno *‘Miti,
Simboli e Politica™ organizzato dall'Istituto di Studi Politologici della Facol-
ta di Scienze Politiche dell'Universita di Messina,

Solo al mio ritorno a Pavia ho visto nelle vetrine delle librerie, e succes-
sivamente ho avuto modo di leggere il recentissimo volume di F. Remotti,
P. Scarduelli, U. Fabietti, Centri, Ritualita, Potere. Significati antropologici dello
spazio, Bologna 1989). Seppure in un diverso ambito gli autori prendono in
esame una problematica che ha strette connessioni con quella da me affron-
tata nel presente lavoro. Direi anche che i loro risultati, pur nella differente
impostazione e metodologia, da un lato confermano la centralita nell'imma.
ginario politico del tema da me individuato, d'altro lato convalidano gli stes-
si risultati del mio lavoro. Certamente citta, tempio, palazzo sono a diversi
livelli altrettanti centri. E se per certi aspetti ogni centro tende ad avere un
valore assoluto, d’altra parte esiste anche una complessa rete di rapporti reali
e simbolici fra ognuno di questi, tempio/palazzo ad es., ¢ nella loro pluralita:
templi, palazzi, ecc.
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di nuove istituzioni, nell’eta che vedeva il trasformarsi dei templi
nelle tombe delle esangui divinita del tempo passato (e la loro
progressiva profanazione), altre tombe lentamente divenivano
la dimora della vitalita dei nuovi santi, si trasformavano nei nuclei
di aggregazione della nuova societ, della sua strutturazione sim-
bolica, della sua istituzionalizzazione.

Innumerevoli iscrizioni escalmavano: “Hic Jocys est” — ec-
co il luogo —, oppure semplicemente “Hic”, manifestando al
pellegrino la presenza di una reliquia'. “‘Hic conditus... Hic to-
tus est praesens manifestus omni gratia virtutum’ (qui giace... lui
[San Martino] & tutto qui presente e manifesto con miracoli di
ogni sorta)?.

La disseminazione delle tombe e successivamente delle re-
liquie dei santi — e delle epigrafi contenenti queste parole —
nel mondo tardo-antico e alto medievale, ci permette di deter-
minare e di disegnare una topografia del sacro, che & anche to-
pografia del potere, della sua disseminazione, degli intrecci che
lo determinano nelle sue manifestazioni. Una mappa del sacro,
abbiamo detto, una mappa del “Luogo”. Magyom, appunto, luo-
go in ebraico, & anche, non casualmente, uno degli epiteti della
divinita nella tradizione giudaica, ed anzi, ancor pidl, sostitui-
sce 'impronunciabile tetragramma?’.

Rabbi Pinhas ben Hama secondo la tradizione, sosteneva
che: ““Se i padri del mondo [i patriarchi] avessero desiderato
che il loro luogo di riposo fosse «Lasst», sarebbero stati in gra-
do di ottenerlo 13; ma & quando morirono e la pietra sigilld le
loro tombe quaggiti che meritarono di essere chiamati «santi»"*,

Cid significa che proprio il santo, per il suo statuto ambi-
guo, celeste e terreno, ha la capacita di santificare, sacralizzare
un luogo e renderlo un centro di diffusione della potenza del
sacro: hic est locus — questo & il luogo santo, dove potete ac-
quisire santita.

Ma la potenza del sacro diviene potere di chi lo detiene,
di chi lo controlla.
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La lettura delle epigrafi tombali pud essere istruttiva:

[Qui io giaccio alla porta della cappella,
qui io giaccio perché sono povero.

Piti vai avanti e pit paghi.

Qui io giaccio, caldo come lorol’.

La topografia del sacro costituisce dunque anche una mappa
del potere, & topografia dei rapporti sociali, della distribuzione
dei beni o della ricchezza.

La depositio ad sanctos, I'ambita sepoltura nei pressi della
tomba o delle reliquie del santo, o la non infrequente privatiz-
zazione del santo, legato ad una benestante famiglia e alla sua
tomba non sono che singoli esempi accanto a tanti altri possibi-
li. La detenzione della reliquia significa detenzione di un
potere® e la vicinanza ad essa & partecipazione al potere, che
diminuisce proporzionalmente al crescere della distanza. Natu-
ralmente la reliquia pud anche semplicemente confermare situa-
zioni di fatto, in altri casi perd le crea, sempre comunque le
legittima, le autorevolizza.

Quanto ho velocemente delineato, sulla scorta dell’ottimo
lavoro di Peter Brown, forse si potrebbe ripetere in diverse forme
per altri periodi storici; se cambiano i portatori della potenza,
simulacri del potere, cambia certamente anche la geografia del
potere, ma non necessariamente cambiano i meccanismi della
sua affermazione e gli schemi della sua distribuzione. Si pud
assistere a radicali rivoluzioni dell'immaginario collettivo, e con-
temporanemente al ripetersi di schemi antichi, le due cose non
sono per nulla incompatibili, anzi forse gli schemi, le strutture,
la grammatica, o forse meglio la sintassi del potere possono so-
pravvivere solo grazie alla trasformazione della sua semantica.
D’altra parte la semantica tende a sua volta a perpetuarsi in un
continuo trasformismo dietro il quale non & impossibile ricono-
scere le manifestazioni originarie.
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Ma risaliamo di qualche anno, in una tavoletta di Nippur
(A millennio a.C.) leggiamo:

‘Egli (dio) fece (i riti ed esaltd) le divine ordinanze,

fondsd le (cinque) citta nel luogo puro;

Chiamb i loro nomi, le distribui come centri di culto.

La prima di queste citta, Eridu, la diede a Nudimmud, il
condottiero,

La seconda Bad-tibira, egli la diede a (Latarak);

la terza, Larak, la diede a Endurbilhurasag;

la quarta, Sippar, la diede all’eroe Uty;

la quinta, Shuruppak, la diede a Sud.

Quando egli chiamé i nomi di queste citta,

egli le distribul come centri di culto’”,

Come appare chiaramente, in questo passo si parla della
fondazione di citta, ma pitt propriamente di centri di culto, cit-
ta del tempio, o in altri termini si presuppone che la citt3 esista
proprio perché sede del tempio, o che perlomeno questo sia il
suo principale scopo.

In questo caso non c’¢ la necessita di disporre della reliquio.

di un santo, dell’intermediario le cui spoglie santificano il tem-
pio cristiano, qui la divinita interviene direttamente nell’atto
di fondazione e in quello equivalente di denominazione. Ma non
ci si limita all’istituzione di una gerarchia cultygale, I'atto di fon-
dazione avviene contemporaneamente alla consegna della citt)
al dio, all’eroe-divino, al primo sovrano, al capostipite della di-
nastia. Queste cinque citt3 sono le stesse che compaiono in una
delle liste dei re antidiluviani, ciog sono legate al discendere della
sovranita sulla terra.

‘Quando il regno scese dal cielo,
il regno fu nella citta di Eridu,
in Eridu fu re Alulim’

¢ continuando:

‘Il regno passd nella citta di Badtibira’
¢ cost via. Poi, viene il diluvio, se ne va il diluvio e:
‘il regno discese di nuovo dal cielo,
il\reg'no fu nella citea di ...’8,
€ cosi via,
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Verifichiamo ora la validith dell’analisi finora condotta con
alcuni esempi speculari a quelli precedenti; se il legame simbolico
col “luogo” & essenziale all’affermazione del potere, si pud pen-
sare che il depotenziamento sia connesso con un’allontanamento
dal ““luogo”, dalla fonte, oppure con un venir meno della stessa.

Si legge nel fibro dei Re:

‘L’anno nono del suo regno, il decimo giorno del mese decimo, Nabuco-
donosor, re di Babilonia, con tutto il suo esercito giunse contro Gerusalem-
me e la assedio... catturarono il re ... il re di Babilonia lo legd in catene e
lo condusse a Babilonia. Nel mese quinto, nel settimo giorno del mese ... Ne-
buzardan giunse a Gerusalemme... incendid il tempio del Signore e il palazzo
del re: tutte le case poi di Gerusalemme, purché fossero edifici importanti,
egli li distrusse col fuoco’.

Ma P'episodio viene riferito con toni anche pit1 cupi nel Libro
delle Cronache:

‘Aveva ventun anni Sedecia quando incomincid a regnare ... e fece cid
che & male agli occhi del Signore, suo Dio ... Anche tutti i principi di Giuda
e i sacerdoti e il popolo aggiunsero infedeltd ad infedelta in conformita a tufe
le abominazioni delle genti e contaminarono la casa del Signore, ch'egli ave-
va santificato in Gerusalemme, Pure invid il Signore, Dio dei loro padri, ad
essi per mezzo dei suoi inviati di buon mattino dei messaggi, volendo rispar-
miare il suo popolo e la sua dimora. Avvenne perd che si burlarono dei suoi
profeti, finché sali I'ira del Signore contro il suo popolo sino al punto che
non vi fu piti rimedio. Sicché fece salire contro di loro il re dei Caldei ed
uccise i loro uomini scelti di spada nella casa del loro santuario e non tispar-
mid né giovane né fanciulla, né vegliardo né capo canuto. Tutti li aveva dati
il Signore in sua mano. E tutti gli oggetti della casa di Dio, i grandi e i picco-
li, e i tesori della casa del Signore e i tesori del re e dei suoi principi: tutto
fece portare a Babel. Quindi incendiarono la casa di Dio, abbatterono le mu-
ra di Gerusalemme e tutti i suoi palazzi bruciarono col fuoco e tuti i suoi og-
getti preziosi votarono alla distruzione. E deportd gli scampati a Babel...’!0,

Ma si potrebbe ancora leggere alcuni passi di Ezechiele presi
dalla lunga sezione 8, 1-11, 25, ad es. 11, 22-25:

‘I Kerubim drizzaron quindi le ali e le ruote (si mossero) simultaneamente
con essi, mentre la gloria del dio d’Israele (stava) su di essi, al di sopra. E
la gloria del Signore, elevatasi dal centro della cittd, andd a fermarsi sul mon-
te che le sta ad oriente'!!,

jee
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La gloria di Dio lascia Gerusalemme e I’abbandona al suo
destino.

Si notera che qui il potere vien meno ai “potenti’’ che
“decadono’’!2 e i suoi simulacri (il tempio, il palazzo) vengo-
no distrutti. In realt3, secondo la concezione espressa con le fo-
sche tinte che abbiamo visto ad es. nel libro delle Cronache, sono
i sovrani che non sono pii1 degni del potere, e dunque non pos-
sono pit esercitarlo, & la citta che contaminata non pubd pits ospi-
tare “‘la gloria”, la manifestazione del potere divino, e tout court
del potere, ma la fonte del potere, il potere in quanto tale resta
(il “potere” & in un certo senso uno e indivisibile: come uno
¢ il Dio e uno & il suo popolo), passa solo di mano, anzi nel lin-
guaggio biblico si sceglie un pid degno rappresentante:

Nel primo anno di Ciro re di Persia, onde si compisse la parola del Si-
gnore [promulgata) per bocca di Geremia, eccit il Signore lo spirito di Ciro
re dei Persiani ... Cosl ha detto Ciro, re di Persia: «Tutti i regni della terra
mi ha dato il Signore, Dio dei cieli, ed Egli mi ha incaricato di costruirgli
una casa in Gerusalemme, che & in Giuda...»!3,

Quanto si & detto in relazione alla prima distruzione del
tempio, ancora piti sara valido a proposito del ripetersi dell’e-
vento per mano romana.

La lettura di qualche passo della Guerra giudaica pud di-
mostrare efficacemente come agli occhi di Flavio Giuseppe la
perdita dell'indipendenza di Israele sia in stretta connessione
con I'inaridirsi della fonte del potere, con il venir meno della
sacralita del tempio. E se si pensasse che Giuseppe pud essere
una fonte “‘sospetta’, lui che si & consegnato ai Romani, si ri-
cordera che egli non fa che riprendere un antico motivo che

echeggiava nei grandi profeti del passato, e non & solo nel suo
giudizio?®.

Citta sventuratissima... Tu non eri pii né potevi rimanere la sede del
dio.... il tempio era stato trasformato in una fossa comune per le vittime del-
la guerra civile! (V, I, III 19)!15.
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La cittd fu abbattuta dalla rivoluzione, e poi i romani abbatterono la ri-
voluzione ... e di quella catastrofe non a torto si potrebbe attribuire I'odiosi-
ta a chi stava dentro, e ai romani il merito di aver restaurata la giustizia. (V,
VI, 1, 257)

La fortuna era passata dappertutto dalla loro parte, e il dio che a turno
assegna il comando fra le nazioni si era fermato in Italia.

V, X, V, 441 ss.: Parlando dei partigiani che si sono asseragliati nella
cittd santa afferma: Erano divisi dalla lotta per il potere, ma concordi nelle
ribalderie... Furono essi a distruggere la cittd... essi ad attirare quasi a forza
sul tempio le fiamme che non volevano ardere. (V, IX, I, 257)

Se i romani avessero tardato a punire i colpevoli, la terra si sarebbe spa-
lancata per inghiottire la citta, o questa sarebbe stata spazzata via dal diluvio
o sarebbe stata incenerita dai fulmini come la terra di Sodoma. (V, XIII, VI, 566)

I ribelli... erano infatti accecati dal destino, che come sulla citti ormai
incombeva anche su di loro. (V, XIII, VII, 572)

E il dio, & certamente il dio in persona che insieme coi romani vi porta
il fuoco purificatore e distrugge la citti con il suo enorme carico di nefandez-
ze. (VI II, 1, 110)

Una cosa che colpisce & poi il corso preciso della ruota del destino; ...
infatti esso attese il ritorno dello stesso giorno in cui il tempio era stato pre-
cedentemente incendiato dai babilonesi. (VI, 1V, VII, 268)

Cosl il popolo fu allora abbindolato da ciarlatani e da falsi profeti, senza
pill badare né prestar fede ai segni manifesti che preannunziavano I'immi-
nente rovina.. (VI, V, III, 288 ss)

La frase inizia una lunga descrizione di segni premonitori
dell’imminente disastro. La divinita avvertiva con anticipo che
in mancanza di ravvedimento avrebbe abbandonato il tempio,
la citta, Israele al suo destino.

Non diversamente nel XVII-XVIII sec. a.C. la scomparsa
anche solo in sogno, della Belet-ekallim (signora del palazzo),
cioé della dea Inanna-Ishtar, e delle sue statue, dal tempio, e
successivamente, in un altro sogno, I'allontanamento del dio Da-
gan suonano minacciosi alle orecchie di Zimrilim, sovrano di
Mari, minacciato dall’incombente Hammurabi: “‘Zimrilim, re-
sta a Mari, non entrare in guerra’’. Il tempio privato del suo
dio non fonda il potere del sovrano, che dovri stare in guardia
potendo contare solo sulle armi terrene e non sulla protezione
divina'é, :
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Ritornando a tempi a noi pit vicini ricorderemo ancora le
distruzioni di templi pagani operate da turbe esaltate di mona-
ci, contro i quali si levano, spesso invano, le voci degli ultimi
autorevoli rappresentanti del vecchio mondo!’.

Lo schema “‘mitico” della dammatio memoriae non tiene
conto della realta: quegli edifici spesso cadenti, non sono altro
che pietra, marmo. Ma I'immagine & spesso pili forte della stes-
sa realta e cid che quelle pietre sono state, il fascino sacrale che
hanno avuto si pud solo distruggere, non dimenticare. Gli anti-
chi dei declassati a demoni fuggono dalle rovine come pipistrel-

li spaventati. In tempi recenti chi non ricorda la presa della -

Bastiglia, insignificante praticamente, ma simbolicamente em-
blematica'®,

Solo I'annientamento in nome di un nuovo, pit forte po-
tere, garantisce I'esaurimento delle energie del potere esauto-
rato. Ma a fianco della distruzione fisica, il cui significato (senza
voler negar un valore pratico in un momento in cui la lotta era
ancora aperta) ¢ essenzialmente simbolico, possiamo vedere (in
tempi meno agitati, in situazioni meno convulse) un sistema me-
no doloroso: il nuovo potere occupa gli stessi spazi di quello vin-
to, li riqualifica, il nuovo sistema simbolico si integra in quello
precedente: il tempio diviene chiesa!®. Nel 407, ad es., nel
tempio della Dea Caelestis di Cartagine il vescovo Aurelio po-
ne la sua cattedra nel luogo stesso dove troneggiava la statua
della dea, qui sono i pagani a doversi rifugiare nelle caverne?.

Ma non & certo un fenomeno nuovo, gli antichi santuari
di El, o di Baal dell’antica Palestina prejahista si trasformeran-
no lentamente in santuari, centri di potere, del dio emergente,
}(ahwehn. Gerusalemme stessa & sede di un’antico culto e di
antiche promesse e non a caso diviene capitale di un nuovo re-
gno e sede di un nuovo tempio?2.

La topografia del potere tende a perpetuarsi, incurante di
rivoluzioni e di cambiamenti di dinastie. Forse le pitt grandi ce-
sure della storia sono segnate proprio dal radicale spostamento
dei centri di potere, da una radicale cancellazione dell’antica
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mappa sacrale, geografica e politica, e del formarsi di una nuo-
va. L’annientamento di Babilonia, di Hattusa, di Creta, ad es.,
¢ veramente la fine di un mondo. E in tempi pit recenti non
troppo dissimile fu la sorte della cultura incaica, spodestata nella
sua terra, come la sua capitale (il cui nome, Coozco ombelico,
ne caratterizzava la centralitd, non solo geografica) che dovette
cedere il primato a Lima, appena fondata da Pizarro (1535, con
il nome di Ciudad de los Reyes, perché, significativamente, inau-
gurata nel giorno dell’epifania)?’.

Se il mondo ebraico & sopravvissuto a Gerusalemme & pro-
prio perché Gerusalemme non era in realti, nonostante |’appa-
renza, il solo centro di- quel mondo.

Nel caso della prima distruzione si notera che se il tempio
era stato distrutto, un altro simbolo del potere e della sua con-
tinuiti continuava a esistere: la monarchia. La dinastia regale,
seppure quasi completamente esautorata, non aveva perso com-
pletamente un significato rappresentativo; seppure in esilio e
severamente controllata dal potere straniero, manteneva un va-
lore che svan, in circostanze che ci restarono in gran parte oscu-
re, solamente dopo il ritorno a Gerusalemme.

Ma un altro motivo diviene determinante per comprende-
re come si sia superato lo sgomento provato di fronte alle fu-
manti rovine della citta santa. Il mondo ebraico & sopravvissuto
perché Gerusalemme, la citta terrena, non era che simulacro della
Gerusalemme celeste, della vera Gerusalemme, cio¢ del suo ar-
chetipo, del suo modello celeste, e appunto le due realta si era-
no sempre pit1 distinte fra loro, fino a giungere, nella coscienza
di alcuni, ad una vera scissione?4.

E quando Gerusalemme non era ancora macerie e rovina,
c’era gia chi pensava che la vera Gerusalemme, “‘ad immagine
e somiglianza’’?, cioe, nel linguaggio biblico, autentica realiz-
zazione del modello trascendente (tabnit), era ancora da costruire,
forse sulle rovine dell’antica. E d’altra parte c’era anche chi Ge-
rusalemme I'aveva abbandonata o I'aveva ricreata, magari in pic-
colo, altrove. Infatti la dizione *‘il luogo che ho scelto’ se pure
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tradizionalmente applicata a Gerusalemme, offre in realti nel-
la sua genericita la possibilita di uno spostamento simbolico che
diviene determinante?. Si ricorderanno il tempio di Elefanti-
na, e in tempi pit recenti il tempio di Leontopoli, che era pure
dotato di un‘sacerdozio legittimo, aspetto che qui non possia-
mo prendere in considerazione, essendoci volutamente limitati
a considerare I'aspetto topografico del potere. Ma sara oppor-
tuno ricordare come al suo fianco stia I’aspetto umano, come
il tempio sia legato al sacerdozio, come al loro fianco, o a loro
fondamentom, e talvolta in alternativa stia il profeta, I'uvomo
santo?’. In rapporti spesso dinamici col tempio ci pud essere il
palazzo, ed insieme sono manifestazione della sacralitad del
luogo®. E nel palazzo il sovrano e la sua dinastia. E infine il
“popolo’’ che finira per raggiungere una sua autonomia simbo-
lica. Ognuno di questi elementi giuoca un ruolo nella societa,
ma anche nella rete simbolica del potere, nei rapporti dinamici
che costituiscono il dispiegarsi di una gerarchia di forze, di va-
lori, di immagini.

Il significato funzionale di questi elementi nello spazio sim-
bolico del potere & dunque destinato ad una perenne evoluzione.

Respingerd questa cittd che mi sono scelta e il tempio di cui avevo det-
to «Qui sard il mio nome». (2 Re 23, 27)

Al tempo della prima distruzione di Gerusalemme e del tem-
pio il re, sia pure esiliato, diviene il centro della nazione, solo
(sacro) mediatore del potere e della benedizione divina. Ma piti
tardi,a'f ritorno dall’esilio, lo stesso re, la stessa dinastia regale
vengono sostituiti da un lato dal rinnovato tempio e dal sacer-
dozio, d’altro lato dal popolo di Ispraele, che assumera idealmente
qualitd messianiche?®. Ma anche il tempio e il sacerdozio ver-
ranno sostituiti quando la realta storica non corrispondera pitt
all'immagine ideale che essi esprimono. Resterd la Torah. Ma
come il re non scomparira del tutto restando da un lato I'imma-
gine ideale di un re (quasi) perfetto del passato (con diverse ac-
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centuazioni delle qualiti in Davide e Salomone), o di un re per-
fetto (messianico e celeste). nel futuro, d'altro lato 'immagine
in negativo del re (della serie di re) come vero colpevole, e pri-
ma causa della rovina di Israele; cost non scompare I'idea del
tempio. Da un lato con I'attesa di un tempio escatologico, co-
struito forse da dio stesso, o con la contemplazione di un tem-
pio celeste, teatro di una liturgia angelica. D’altro lato con il
trasformarsi dello stesso Israele, o del vero, puro, santo Israele
in santuario della santiti divina. Quello stesso Israele che & di-
venuto anche re, unto, entita messianica. Il popolo santo fini-
sce quindi per assommare le caratteristiche delle tradizionali
immagini del potere. Ma questo solo a prezzo di una sua radi-
cale redifinizione: & il resto di Israele il solo erede delle benedi-
zioni celesti’®,

Del resto anche il sacerdozio trova una redifinizione: il sa-
cerdozio dell’ordine di Mechisedek di cui parlano sia i testi qum-
ranici sia i testi cristiani, naturalmente con diversi accenti,
presenta un simile spostamento de tradizionale sacerdozio fra
le realta celesti, sante, escatologiche. Melchisedek sacerdote e re
celeste pud divenire un fondamento pi1 solido di quanto non lo
siano una regalita e un sacerdozio terreni ormai svalutati*!. Ma
anche qui a fianco del sacerdozio celeste abbiamo la stessa co-
munitd degli eletti, comunita dei santi (in comunione con gli an-
geli) che si trasforma quasi in comunita di sacerdoti, e come tale
ogni suo membro deve assoggettarsi a pil severe regole di purita.

Per concludere noteremo che se il luogo santo & immagine
del potete, in quanto immagine del fondamento trascendente
del potere, & immagine del potere anche in un altro senso, & ciog
rispecchiamento del potere, di chi esercita il potere, dei rap-
porti di potere nell’ambito della societa.

In questo senso pud essere interessante osservare come ’ar-
chitettura del tempio manifesti entrambi questi aspetti.

Possiamo vederne un esempio chiarissimo nel Rotolo del
Tempio (11QT) di Qumran?2, Qui la struttura architettonica ri-
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specchia evidentemente un ordine divino, cosmico, nella sua for-
ma quadrangolare, nel numero delle sue porte, quattro/dodici/do-
dici (7 x 4), nelle misure (multipli di sette), rispecchiamento di
un ordine sabbatico del tempo e dello spazio.

Ma la ripartizione dei tre cortili concentrici, la regolazio-
ne degli accessi, la regolamentazione degli stati di purita neces-
sari manifestano invece una gerarchia sociale che non si pud non
considerare complementare a quella cosmica e fondata sui me-
desimi principi.

Quanta importanza, non solo nella discussione teorica, aves-
se P'architettura del tempio & dimostrato da un passo del Primo
Libro dei Maccabei (1 Macc. 9,54-56):

Nell'anno 153 (159 a. C.) nel secondo mese Alcimo ordind di abbattere
il muro del cortile interiore del santuario, distruggendo 'opera dei profeti.
Si era gid incominciato a demolire, ma proprio allora Alcimo ebbe un colpo;
cosl la sua opera rimase sospesa. Gli si chiuse la bocca e fu colpito da paralisi;
non poteva né parlare né dar ordini riguardo alla sua casa. Alcimo morl in
quel tempo con molte sofferenze?3,

Alcimo che intende abbattere una barriera architettonica,
forse solo una transenna, nell’ambito del tempio viene colpito
da paralisi. Con cid si palesa drammaticamente Pempieta di ta-
le gesto, perlomeno agli occhi del narratore.

Una diversa architettura non potevenaturalmente non es-
sere connessa ad una diversa liturgia, e questa ad una diversa
rappresentazione della gerarchia sociale?.

In tempi non troppo lontani nelle nostre chiese si & visto
un fenomeno non dissimile manifestarsi nello spostamento de-
gli altari. Grazie a questo spostameno a Pavia, in S. Michele,
& stato riscoperto un ampio frammento di un mosaico rappre-
sentante I'antico simbolo del labitinto. Forse solo se ci lascia-
mo guidare dalle immagini seguendole come il filo di Arianna
potremo penetrare nel cuore del labirinto afferrare il Leviata-
no per la coda, salire in groppa a Behemoth?.
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1 Ctr. P. Brown, Il culto dei santi. L'@rigine e la diffusione di una nuova
religiositd, Torino 1983, p. 122.

2 Cfr. P. Brown, op. cit., p. 12.

3 Ctr. Elio Jucci, Es. 20,7. La proibizione di un uso illegittimo del nome
di Dio nel decalogo, in Bibbia e Oriente, 118, (XX) 1978, 245-253.

4 Cfr. Brown, op. cit., p. 11,

3 Cfr. Brown, op. cit., p. 49.

¢ Cfr. Brown, op. cit., p. 48.

T Cfr. E. Testa, cur. Genesi I, Torino-Roma 1969, p. 116. (La Sacra Bib-
bia, cur. S. Garofolo, Antico Testamento, cur., G. Rinaldi)

8 Cfr. Testa, op. cit. p. 126 ss.; W Beyerlin, cur., Religionsgeschichtli-
ches Textbuch zum Alten Testament, Géttingen 1975, 113 s,

92 Re251.9. Seguo la traduz. di S. Garofalo, 1! libro dei Re, Torino-
Roma 1960 (La sacra Bibbia, cit.). Cfr. anche Ger. 52, 12-23; per la costru-
zione del tempio cfr. 1 Re 6,1.

103 Cron. 36, 11-20. Seguo la traduz. di L. Randellini, I! libro delle Cro-
nache, Torino-Roma 1966 (La sacra Bibbia, cit.) Cfr. per la costruzione del
tempio: 1 Cron. 17, 1 ss., 11 ss.; 21, 18 ss.; 2Cron. 1, 18 ss.; 3, 1 ss.

' Seguo la traduzione di F. Spadafora, Ezechiele, Torino-Roma 1960
(La sacra Bibbia, cit.).

12 Cfr. Ezechiele 32, 20 ss. che presenta appunto la caduta (cadere =
naphal, da cui i nephilim di Gen. 6, 4) dei gibborim ciot dei potenti. Cfr.
U. Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis. Part | ..., (Ristampa) Jeru-
salem 1972, p. 298.

13 Cron. 36, 22-23; Seguo la traduzione di L. Randellini, I libro delle
Cronache, cit. Cfr. Esd. 1, 1-2.

14.Si veda per esempio I'affermazione di P. Vidal-Naquet: “Secondo i
criteri pil comunemente accettati nell’antichita ... Giuseppe non poteva non
essere considerato altro che un traditore” (in I buosn uso del tradimento, Ro-
ma 1980, p. 52), del resto Giuseppe stesso affronta esplicitamente il proble-
ma quando, tivolgendosi a Dio, escalma: “ti prendo a testimone che parto
di qui non come traditore, ma come tuo servo” (Guerra Giud. 111, 353-354,
Citato da Vidal-Naquet, op. cit., pp. 173-174). D'altra parte si pud sostenere
con A. Paul (Le judaisme ancien et la Bible, Paris 1987, pp. 165-166): “‘José-
phe le juif. Juif fidle 2 ses traditions ancestrales, 3 commencer per la tradi-
tion prophétique ancienne; juif fidele aussi 2 sa nation"'.

13 Per questo brano e per i seguenti tratti dalla Guerra Giudaica di Fla.
vio Giuseppe seguo la traduzione di G. Vitucci, 2 voll. Milano 1974, e in
un unico vol. (senza testo greco), Milano 1982.
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16 Questa interessante testimonianza si legge in una delle lettere di Ma-
ri: ARM X50, cfr. W. Beyerlin cur., Religionssgeschichtliches Texbuch zum
A.T, G8ttingen 1975, pp. 150 s. (ir+orso di stampa la traduz. italiana, da
me curata).

Parallelamente alle testimonianze qui considerate si ricordera che in alcu-
ne societi ad ogni cambiamento del sovrano cambia anche la capitale (Cfr. F.
Remotti, Capitali mobili africane, in F.Remotti e al Centri, Ritualita, Potere, cit.,
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scelta o costruita. Non diversa & la simbologia connessa alla costruzione della
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capo del villaggio assume la pienezza della sua dignita (Cfr. P. Scarduelli, Cen-
tri rituali, in Centri, ritualita, potere, cit., pp. 45-105, p. 77). Anche questo uso
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E infatti solo con Salomone il regno raggiunge, agli occhi dello scrittore sacro,
la sua pienezza. In un certo senso a David, cui & negata la costruzione del tem-
pio, non & concesso di raggiungere la pienezza del potere.

17 Cfr. P. Brown, Il mondo tardo antico. Da Marco Aarelio a Maometto,
Torino 1974, pp. 80 s.; L. Storoni Mazzolari, Sant'Agostino e i pagani, Paler-
mo 1988, pp. 30ss. 44 s.; K. Baus, E. Ewig, cur.., L'epoca dei concili Milano
1977 (Vol. 11 della Storia della chiesa, diretta da H. Jedin), pp. 223, 226, 2234,
243 (le sinagoghe).

18 Ma certo ogni tempo e paese ci potrebbe fornire il suo esempio. Nei
nostri tribunali, o in altri edifici pubblici ancora occhieggiano simboli di un
passato pubblicamente esecrato, e nelle loro aule si sono fatte rispettare lun-
gamente leggi che erano conformi a quelle immagini, quando altrove le muti-
lazioni architettoniche mostravano I'avvento di *“nuovi tempi”’, '

19 Cfr. K. Baus, E. Ewig, curr., L'epoca dei concili, Milano 1977, p. cit.
pp. 213, 220, 223.

20 1bid., pp. 223 s.

21 Cfr. G. Fohrer. Storia della religione israelitica, Brescia 1985, pp. 122 ss.

2Cfr. H. Ringgren, Israelitische Religion, Stuttgart 1963, 51 ss.; H. A.
Soggin, Storia d'Israele, Brescia 1984, p. 105.

2 Ringrazio G. Bianchi per avermi suggerito di prendere in esame an-
che quest’ultimo caso. -

24 Cfr. W. Harrelson, Guilt and Rites of Purification related to the Fall
of Jerusalem in 587 B.C., in Numen XV, 1968, 218-221; L. Rosso Ubiglio,
Dalla “Nuova Gerusalemme alla Gerusalemme Celeste". Contributo per la com-
prensione dell'Apocalittica, in Henoch 111, 1981, 69-80.

2 Cfr. T.N.D. Mettinger, Abbild oder Urbild? «Imago Dei» in tradition-
sgeschichtlicher Sicht, in “ZAW” 86, 1974, 403-424.
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26 Originariamente il “'luogo scelto” poteva essere ogni luogo santo, in
una epoca successiva, in conformit ad una riforma cultuale ed a nuove pto-
spettive teologiche, si promuove P'unicita del santuario.

27 Anche per la figura dell’'uvomo santo pud essere utile 1a consultazione
dell’opera gia citata di P. Brown, Il mondo tardo antico. Da Marco Aurelio

-a Maometto, Torino 1974.

28 In Ezechiele 43, 6-9 troviamo una significativa critica della vicinanza
del palazzo regale al tempio (Qui fabricati sunt limen suum iuxta limen meum
et postes suos iuxta postes meos et murus erat inter me et eos {*'solo un muro
c’e fra me ed essi” Ezech. 43, 8a). Cfr. JA. S}ggin, Storia d'Israele cit., p.
131. E non a caso a Qumran, in quella rilettura di Ezechiele che & presente
nel Rotolo del tempio, il palazzo del re, verosimilmente, & persino al di fuori
della citta santa, cfr. E. Jucci, Ordine Sacro e Legge nel “Rotolo del Tempio”,
in Sapienza e Torah, Atti della XXIX Settimana Biblica [Roma 1986), Bologna
1987, 243-263. Pet I'influenza di Ezechiele sul mondo qumranico cfr. E. Co-
thenet, Influence d’Ezeéchiel sur la spiritualité de Qumran in *‘Rev. de Qum-
ran” nn. 49-52, XIII, 1988, 431-439; F. Garcia Martinez, L'interprétation
de la Torab d’Ezéchiel dans les MSS de Qumran, ibd., 453-452.

2 Cfr. P. Sacchi, I pid antico storico di Israele: Un'ipotesi di lavoro, In
Convegno sul tema: Le origini di Israele, Roma 1987, pp. 65-86, p. 74; id. Esquis-
se du Développement du Messianisme Juif @ la lumiére du Texte Qumranien 11
Q Melch, in “ZAW’* 100, 1988, Suppl. Band., pp. 202-214.

30 11 concetto di resto ha naturalmente una evoluzione storij, ma non
solo, in diversi ambienti era inteso in modo ben diverso; 2 Qumran ad es.
assume delle connotazioni particolarmente esclusive venendo ad indicare esclu-
sivamente coloro che aderivano al movimento che faceva capo al Maestro di
giustizia, cfr. Doc. Damasco 1, 4; Regola della Guera ( 1QM) XIII, 8; Inm(1QH)
VI, 8. Un breve status quaestionis in O. Carena, Il resto di Israele. Studio storico-
comparativo delle iscrizioni reali assire e dei testi profetici sul tema del resto, Bo-
logna 1985, pp. 11-15.

3 Sulla figura di Melchisedek cfr. ad es. C. Gianotto, Melchisedek e la
sua tipologia, Brescia 1984.

32 ¢y, E. Jucci, il Rotolo del Tempio, Traduzione, Introduzione, Note,
in L. Moraldi, cur., I Manoscritti di Qumran, Torino 1986, 733-811; E. Jucci,
Ordine Sacro e Legge nel “Rotolo del Tempio™, cit.

33 Seguo la traduz. di A. Penna, Libri dei Maccabei, Torino-Roma 1953,
p- 120 (La Sacra Bibbia, cit).

M Ch. G. Garbini, Storia e ideologia nell'Israele antico, Brescia 1986;
E. Jucci, Ordine Sacro e Legge, cit.
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33 Ctr. Sal. 104, 26; Giobbe 40, 19 (LXX), Cfr. P. Fedrizzi, cur., Giob-
be; Torino-Roma 1972 (La Sacra Bibbia, cit.), pp. 274 ss., nota testuale ad
loc; D.L. Miller, From Leviathan to Lear; Shades of Play in Language and Lite-
rature, in Eranos Jhrb. 1982 (Das Spiel der Gotter, ed. R. Ritsema), pp. 59-109;
U.Mann, Der Emst des heiligen Spieles, Ibid., pp. 9 ss., pp. 46. Come 2 noto,
Th. Hobbes ha assunto le figure del Leviatano e di Behemoth come simboli
del potere politico (il Leviathan & stato tradotto da M. Vinciguerra, Roma-
Bari, 1974, 1912, il Bekemoth da O. Nicastro, Roma-Bari 1979), ma su que-
sta strada era stato preceduto dalla stessa Bibbia, cfr. A. Ohkr, Elementi mi-
tologici nell' Antico testamento, Totino 1970, pp. 122 ss.; G. Ravasi, cur.,
Giobbe Roma (1979), 789, 796.
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